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BEL i Matthias Scharer

Das geschenkte Wir

Kommunikatives Lernen in der christlichen Gemeinde

Die Kirchen verlieren bei uns als Erziehungs- und Bildungstrige-
rinnen zunehmend an Bedeutung. Gleichzeitig wichst der religiose
~Markt* in ungeahntem AusmaB. Die kiuflichen Dinge werden
iiber ihren Gebrauchswert hinaus als sinnstiftende Symbole ange-
boten und ersetzen weitgehend traditionelle religiése Symbolik
(vgl. den Beitrag von Franz Gruber). Daneben existiert eine private
religiose Vielfalt, in der die Orientierung an Lebensgiltigem immer
schwieriger wird. Diese weitgehend entkirchlichte, aber religions-
schwangere gesellschaftliche Situation, in der sich die christlichen
Kirchen in der sog. zweiten Moderne (Ulrich Beck) vorfinden, laBt
kritisch nach jenen Vorstellungen fragen, die das kirchliche Erzie-
hungs- und Bildungshandeln gegenwirtig leiten, und nach neuen
Perspektiven Ausschau halten. Dabei kann die prophetische Auf-
merksamkeit lateinamerikanischer Basisgruppen fiir die Erfahrung
christlicher Gemeinden als ,geschenktes Wir* den Blick weiten.
Denn in ihnen geht es den Armen um mehr als um subjektzen-
trierte religiose Identititsbildung. Im gemeinsamen Kampf gegen
soziale Marginalisierung und wirtschaftliche Ausbeutung wird
Gemeinde als Ort der Glaubensfindung und als Geschenk des drei-
einigen Gottes erlebt.

1. ,Ich bin ich*

JLauft eure Sabrina schon?” fragt die Nachbarin. ,Ja", sagt der
stolze Vater, ,seit einer Woche ist sie auf den Beinen.” Angefangen
von den ersten Bewegungen des Kindes im Mutterleib bis zu jenem
Zeitpunkt, da die Kinder aus dem Haus gehen und nicht nur kor-
perlich auf eigenen FiiBen stehen, sind Eltern und Kinder mit dem
Selbstindigwerden beschiftigt. Um die wachsende Miindigkeit der
Kinder wird gestritten, sie wird — zunéchst von der vorangehenden
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Generation - erkdmpft, zugestanden oder geférdert, sie wird aber
auch erlitten. Trotz dieser individuellen Geburtswehen der Auto-
nomie scheint es in der Logik moderner und aufgeklarter Gesell-
schaften kaum etwas Schlimmeres zu geben, als daB Menschen ab-
héngig sind bzw. von jemandem oder etwas abhingig bleiben.

Wie werde ich selbstindig? Wie grenze ich mich von anderen
ab? Wie wird das Ich zum Ich? Wie also wird Identitit durch indi-
viduelles SelbstbewuBtsein und Abgrenzung geschaffen? Das sind
Leitfragen, die moderne Bildungskonzeptionen prigen. Die Selbst-
bestimmung des Menschen scheint - zumindest in den theoreti-
schen Bildungs- und Erziehungsvorstellungen - gegeniiber der
Fremdbestimmung, der heteronomen Abhingigkeit von Autoriti-
ten und gesellschaftlichen Ordnungen den endgiiltigen Sieg da-
vongetragen zu haben. Autonomie signalisiert Reife, Erwachsen-
sein, Unabhingigkeit, Aufklirung; sie ist auf jeden Fall
anzustreben, weil sie ,gut* ist; Heteronomie bedeutet Unreife,
Kindsein, Abhdngigkeit; sie ist um jeden Preis zu lberwinden,
weil sie ,schlecht” ist. Diese Logik bestimmt auch weitgehend die
religiose Bildung.

Die Mindigkeitslogik in der modernen Erziehung und Bildung
kommt dort an die Grenze, wo das aufgeklirte, miindige, selbstbe-
wuBte Subjekt nicht mehr die unbefragte Leitvorstellung fiir das
Erziehungs- und Bildungshandeln sein kann: Wo ein Mensch le-
benslang in einer Form behindert sein wird, die ihn von anderen
abhingig bleiben 14Bt; wo Menschen in einer wirtschaftlichen, po-
litischen oder religits-weltanschaulichen Abhingigkeit leben, in
der ihr eigenstandiges Subjektsein kaum in den Blick kommt; oder
dort, wo Menschen nicht mehr autonom ihres Verstandes und
Willens michtig sind, weil sie alt oder krank werden. Zeigt nicht
eine Erziehungs- und Bildungslogik an jenen Stellen ihr wahres
Gesicht, wo sie an unauflésbare Aporien st6Bt? Soll deshalb die
Erziehung und Bildung zur autonomen Miindigkeit aufgegeben
werden?

An zwei Beispielen aus den religios-kirchlichen Bildungszu-
sammenhiingen will ich zeigen, wie differenziert mit dieser Frage
umzugehen ist.
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Zweifle dich durch

Es geschah im Religionsunterricht der siebziger Jahre, in einer
achten Klasse Gymnasium: Ich hatte mit Begeisterung und Uber-
zeugungskraft mit den Schiilerinnen und Schiilern {iber mehrere
Unterrichtseinheiten hinweg religionskritische Fragestellungen er-
ortert. Am Ende einer Unterrichtseinheit steckte mir eine sieb-
zehnjéhrige Schiilerin einen kleinen Zettel zu, auf dem geschrieben
stand: ,In dieser Religionsstunde ist es Ihnen gelungen, den letzten
Rest meines Gottesglaubens zu zerstoren!" Was hatte ich getan?
Was war mein Hintergrund? Ich war damals junger Lehrer, stand
am Ende meines Theologiestudiums und hatte einige Religions-
stunden {ibernommen. Nach einer Phase der Verunsicherung am
Beginn des Studiums war ich von der ,Aufklirung” meines
»haiven* Kinder- und Jugendglaubens durch die kritische Theolo-
gie so fasziniert, dafl ich nichts lieber wollte, als moglichst vielen
Menschen mein theologisches ,Fachwissen" weiterzugeben. Sie
sollten z. B. {iber die neuesten theologischen Diskurse informiert
werden und endlich verstehen, daB8 der Glaube an die Auferwek-
kung Jesu nicht unbedingt die Vorstellung eines leeren Grabes ein-
schlieBe. Sie sollten begreifen, daB die Bilder, die wir uns von Gott
machen, religionskritisch aufgeklart werden miiBten, damit wir
verantwortlich und eines modernen Erwachsenen wiirdig glauben
konnten. Schlieflich miifiten alle lernen, die jldisch-christliche
Tradition und die kirchliche Lehre nicht unmittelbar fiir wahr zu
halten, sondern sie geschichtlich zu interpretieren. Die vielen Aus-
einandersetzungen mit meiner - aus meiner damaligen Perspektive
kirchenabhingigen, ,.naiv* glaubigen - Mutter hatten mich in
meinem theologischen Aufklirungsvorhaben sehr bestdrkt. Die
AbschluBklasse eines Gymnasiums bot mir eine willkommene
Chance, die neuesten Erkenntnisse der theologischen Wissenschaft
an die jungen Menschen heranzubringen, sie theologisch aufzu-
klaren und in dieser Weise ihr autonomes, religiéses Ich gegeniiber
den Abhingigkeiten des Kirchenglaubens zu stirken. Die Schiile-
rinnen und Schiiler waren mehrheitlich davon begeistert.

Trotz aller nostalgischen Erinnerungen an jene Zeit nach 1968,
in der ich in meinen Oberstufenklassen noch mit bekennenden
Marxisten und Leninisten rechnen und mit ihnen iiber Gott und
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die Welt streiten und diskutieren konnte, geht mir bis heute der
Satz jener siebzehnjéihrigen Schiilerin nicht aus dem Kopf: ,Sie
haben meinen Gottesglauben zerstért." Als Religionspiddagoge, der
um die Entwicklung des ,religiésen Urteils“' weiB, bin ich rasch
dazu geneigt, die Aussage des Madchens als notwendigen Durch-
gang zu einem reiferen, miindigeren Gottesglauben zu interpretie-
ren. Machte es ihr nicht gerade meine religionskritische Aufkli-
rung moglich, ihr naives, kindliches und heteronomes Gottesver-
stindnis hinter sich zu lassen? Und war nicht jene Gottesleere, von
der sie mir schrieb, allzu verstiandlich, ja notwendig, damit ein
neuer, selbstindiger Glaube Raum gewinnen kann? GewiB, es gibt
eine religiose Reifung durch den fundamentalen Zweifel, ja durch
die Gottesleere hindurch. Und dennoch ist die Provokation jenes
Maédchens mit den vielen anthropologischen und theologischen Er-
kidrungen, die ich parat hatte, nicht ginzlich aufzulésen. Was
wire ohne ihre Kommunikationsherausforderung an mich aus
meiner Religionskritik in ihrer Seele geworden? Hétte sie den nai-
ven Kindergott gegen den fundamentalen Zweifel, méglicherweise
fiir den Gottesverlust eingetauscht? Seit dieser Erfahrung stehe ich
jedenfalls manchen, plausibel erscheinenden Einsichten in die reli-
giose oder ethisch-moralische Entwicklung und in die Selbstver-
stindlichkeiten mancher kirchlicher Bildungskonzepte, die sich
dem liberalen Miindigkeitspathos verschrieben haben, kritischer
gegeniiber als vorher. Mit meinen Anfragen an das religios aufge-
klirte, autonome Subjekt als kirchliches Erziehungs- und Bil-
dungsziel will ich aber keinesfalls hinter die kritische Religions-
padagogik zuriick - in eine kirchliche Katechese, die Menschen als
Objekte der Glaubensvermittlung miBbraucht, ohne ihnen Mitspra-
che zu ermoglichen.

Ich darf denken, was ich schon immer denken wollte

Um das zu verdeutlichen, mache ich einen Szenenwechsel in eine
Veranstaltung des Katholischen Bildungswerkes, die in einer Stadt-
randgemeinde mit einem gréBeren Anteil an Bauern stattgefunden
hat: Es ging um das Thema Schopfung. Ich hatte u. a. biblische
Schopfungstexte verglichen und iber die Spannung von Natur-
wissenschaft und Glauben gesprochen. Nach Ende der Ver-
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anstaltung kam ein junger Bauer zu mir und dankte mir fir den
Abend. Er gab mir - was in jenem Milieu ungewdhnlich ist - sogar
die Hand. Ich fragte ihn, was ihm an diesem Abend so wichtig ge-
wesen wire. ,Ja weiBit du”, sagte er mir, ,wenn ich stundenlang
auf dem Traktor sitze, dann denke ich {iber Gott und die Welt
nach. Was du heute gesagt hast, daf3 es keinen echten Widerspruch
zwischen den naturwissenschaftlichen Vorstellungen {iber die Ent-
stehung der Welt und dem biblischen Schopfungsglauben gibt, und
wie du die Schopfungstexte ausgelegt hast, so dhnlich habe ich
auch schon oft gedacht. Aber - ehrlich gesagt - hatte ich bei mei-
nen Gedanken immer ein schlechtes Gewissen, weil ich glaubte,
daB es die Kirche doch anders sieht. Zumindest habe ich es im Re-
ligionsunterricht noch anders gelernt. Heute bin ich richtig er-
leichtert.” Es gibt beides [und vieles dazwischen): die Befreiung zur
religidsen Miindigkeit durch kritisch-theologische Aufklarung und
die radikale Entwurzelung, welche — wird sie nicht in kommunika-
tiver Begleitung aufgefangen - im extremsten Fall zum Verlust ei-
ner vertrauen- und haltgebenden Gottesbeziehung fithren kann.

Der moderne Traum von Subjektwerdung durch Miindigkeit

Dem Miindigkeitskonzept der Moderne standen die Kirchen, ins-
besondere im Bereich religioser Erziehung und Bildung, lange Zeit
skeptisch gegeniiber. Der aufgeklirte Mensch, der zum eigenver-
antwortlichen Gebrauch seiner Vernunft und Freiheit gekommen
war, stand scheinbar in Konkurrenz zum gldubigen Menschen, der
sich an Gott, aber nicht nur an ihn, sondern auch an religiose In-
stitutionen, speziell an die Kirche, bindet. Nicht wenige Verant-
wortliche in den Kirchen sehen bis heute den stillen oder bewufBten
Auszug der ,miindigen Subjekte” aus den Kirchen nicht zuletzt als
eine verwerfliche Frucht von Erziehung und Bildung, die auf Sub-
jektwerdung und Miindigkeit ausgerichtet sind und sich spitestens
nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil auch in der katholischen
Kirche etablierten.

Nimmt man die Miindigkeit wortlich, also von ihrer urspriingli-
chen Wortbedeutung her, dann bezeichnet sie das Gegenteil von
dem, was wir heute darunter verstehen: Miindigkeit kommt vom
althochdeutschen Wort ,Munt”, mit dem im Mittelalter die rechtli-
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che und soziale Stellung des germanischen Hausherrn gegeniiber
Frau, Kindern und Gesinde bezeichnet wurde. Wer unter der Munt
des Vaters lebte, ,genoR“ seine Fiirsorge, seine Haftung und seinen
Schutz, aber auch seine Herrschaft. Im Wort ,Miindel" driickt sich
dieses Verhiltnis noch aus. Heute ist mit Miindigkeit genau das
Gegenteil gemeint, ndmlich frei von der Herrschaft der ,Viter* und
auch auBerhalb ihres Schutzes - als selbstbestimmtes und eigen-
verantwortliches ,Subjekt" - zu leben und zu handeln. Die Miin-
digkeit des modernen Menschen griindet in der Aufkldrung. In ihr
geht es nach Immanuel Kant um das Ende der selbstverschuldeten
Unmiindigkeit, die den Menschen unfihig macht, sich ohne Lei-
tung eines anderen seines Verstandes zu bedienen.

Wie sehr Aufkldrung und Miindigkeit nach dem nordlich/west-
lichen Verstindnis jedem Menschen bereits in die Wiege gelegt
sind, spiegeln die sog. kognitionspsychologischen Stufentheorien
wider, wie sie der Amerikaner Lawrence Kohlberg fiir das sog.
~moralische Urteil*? sowie die Schweizer Fritz Oser und Paul
Gmiinder fiir das ,religiose Urteil*® entwickelt haben. In der Um-
setzung ihrer Forschungen in Erziehungs- und Bildungskonzepte
geht es beiden um das Ziel einer moralischen bzw. religidsen Miin-
digkeit, in welcher der Mensch nicht mehr fremdbestimmt, sondern
autonom handelt. Auf der Ebene seines moralischen Urteils leitet
ihn dabei der Glaube an universale moralische Prinzipien und de-
ren personliche Verpflichtung. Im religiosen Urteil wird die Auto-
nomie nur im Durchgang durch eine ,deistische Stufe* erreicht.
Nach Ansicht Osers entwickeln alle Menschen in allen Kulturen
nach den Phasen des unmittelbaren Gottesbezuges eine kritische
Distanz. Es kommt zu einem ,Deismus* mit der Haltung: ,Es kann
Gott geben oder auch nicht. Mit meinem Leben hat er jedenfalls
nichts zu tun.” Viele Menschen prégt die deistische Weltanschau-
ung ein Leben lang. Sie kann auch zu einem praktischen Atheis-
mus fiihren. Nur Menschen, die durch diesen aufklarerischen Bruch
hindurchgehen und nach Paul Ricceur zu einer zweiten Unmitte]-
barkeit vorstoBen, in der Gott von vornherein da ist und nicht als
Konkurrent meiner Freiheit und Verantwortlichkeit erlebt wird,
sondern gerade deren Grund und Erméglichung ist’, kommen zu
einer dauerhaften Gottesbeziehung, die Miindigkeit, Glauben und
Vertrauen zusammenschlieft.
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Sosehr ich aus der Kommunikation mit Jugendlichen diese kri-
tischen Durchginge in Einzelfillen bestitigen kann, so fraglich
sind sie mir auch: Stehen wir nicht im Rahmen der grofien gesell-
schaftlichen Verdnderungen, die zu einem religitsen Indifferentis-
mus und zu einer Privatisierung des Glaubens gefiihrt haben, vor
der Herausforderung, autonom-mindig gewordene Menschen in
ihrer Sinn- und Wertesuche zu unterstiitzen? Vor der kirchlichen
Unterdriickung durch heteronome Moralvorschriften, von denen
sie sich langst verabschiedet haben, brauchen wir nicht mehr zu
schiitzen - und auch nicht vor einem Angst machenden Gott, an
den sie ohnedies nicht mehr glauben. Dazu kommt der spezifisch
christliche Auftrag, die Aufmerksamkeit auf die Marginalisierten
im Bildungsgeschehen zu lenken: Es sind dies z. B. Erwachsene,
die das Lernen ~ u. a. auch durch eine bestimmte, elitare kirchliche
Erziehungs- und Bildungspraxis - verlernt haben; Jugendliche, die
in wirtschaftlicher, beruflicher oder auch in der Abhangigkeit von
Drogen leben oder die unser Schulsystem an den Rand bringt;
Menschen, die auf Grund einer schweren Krankheit oder Behinde-
rung ein Leben lang auf andere angewiesen bleiben oder im Alter
wieder abhingig werden.

Noch gewichtiger als die Herausforderungen auf der subjektiven
Ebene scheinen mir aber die neuen gesellschaftlichen Entwicklun-
gen im Hinblick auf das Handeln der Kirchen zu sein: die neue
Armut, die zunehmende Arbeitslosigkeit bzw. die Ausgrenzung
+hiederer* Bildungsschichten aus dem Arbeitsmarkt, die Mediali-
sierung der Kommunikation, die neue, virtuelle Analphabeten
schafft, die Zerstérung der Umwelt, die Ausbeutung von Ressour-
cen ohne Riicksicht auf kommende Generationen, die Dominanz
des Marktes, dem alles untergeordnet wird, und vieles mehr.

2. Das geschenkte Wir

In dieser herausfordernden Zeit der notwendigen Neuorientierung
kirchlicher Erziehungs- und Bildungspraxis denke ich unwillkiir-
lich an meine Beobachtungen, die ich diesmal im Anschlufl an das
Basisgemeindentreffen in Sdo Luis in einem 1000 Kilometer von
dort entfernten Gebiet mit zahlreichen Landkonflikten machen
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konnte. Dort hat sich Bruder Bruno Haspinger (vgl. dessen eigenen
Beitrag) entschieden auf die Seite der machtlosen Kleinbauern ge-
stellt, die bisher gegen die - auch vor Betrug und Gewalt nicht
zuriickscheuenden - iibermichtigen Grundspekulanten kaum eine
Chance hatten. Eine wichtige Voraussetzung fiir den Erfolg dieses
ungleichen Kampfes ist eine gezielte Bildungsarbeit unter den Ar-
men und Rechtlosen. Auf der Riickfahrt sitze ich im iiberklimati-
sierten Bus nach europiischem bzw. nordamerikanischem Zu-
schnitt. Trotz der Hitze im Land friere ich, weil sich der techno-
logische Fortschritt einer Klimaanlage, unsensibel eingesetzt, ge-
gen den Menschen richtet. Auf dem Bildschirm im Bus lduft ein
Thriller nach dem anderen. Die vielen Kinder im Bus werden un-
entwegt mit brutaler Gewalt aus der Flimmerkiste ,versorgt”.
Draufien zieht die unendlich weite Landschaft Nordbrasiliens vor-
iiber. Manchmal taucht eine riesige Farm auf, dann wieder ver-
streute Hiitten. Auf die einzige l16chrige AsphaltstraBe durch dieses
Gebiet verirren sich auch Eselsgefihrte. Gleichzeitig sehe ich durch
das Fenster die Folgen der unverantwortlichen Waldrodungen:
ausgetrocknetes Land auf weiten Strecken.

Nordlicher Komfort, Frucht wissenschaftlich-technologischen
Jfortschrittes* des autonomen Menschen - u. a. auch begriindet
und erhalten auf der Basis kapitalistischer Ausbeutung - und stid-
liche Ohnmacht prallen unverséhnt aufeinander. Gibt es einen
Ausweg aus diesem Dilemma? Ich frage mich, was ich in den ver-
gangenen vierzehn Tagen, beim Treffen der brasilianischen Basis-
gemeinden, bei einigen Besuchen in Favelas am Stadtrand von Séio
Luis und hier in Balsas, wo Bruno mit seinen Mitarbeiterinnen und
Mitarbeitern um das Land, um bessere medizinische Versorgung,
um Bildung fiir alle und speziell um die Rechte der Frauen kampft,
gelernt habe. Ich frage das auch auf dem Hintergrund von Erfah-
rungen der vergangenen Jahre in Peru und Bolivien. Mein Pro-
blemhorizont sind die Herausforderungen, denen wir in der kri-
tisch-aufgeklirten mitteleuropiischen kirchlichen Bildungsarbeit
und Kommunikation, speziell in den deutschsprachigen Landern,
gegeniiberstehen. Welcher Wind kommt aus dem Siiden? Wovon
kénnen wir uns im Norden inspirieren lassen, ohne einer naiven
Ubertragung lateinamerikanischer Kirchen- und Bildungspraxis auf
unsere Situation anheimzufallen?
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Solidaritdt in Liebe und Gerechtigkeit, die Identitiit ermiglicht

Befreiungstheologisch orientierte Basisgemeinden glauben, wider
die Okonomisch-gesellschaftliche Ausbeutungslogik, an das Sub-
jektsein jedes Menschen, insbesondere auch der Kinder und Armen.
Das ist ein kiihnes Unterfangen, das der gesellschaftlichen Realitit
vollig zu widersprechen scheint. Denn wer wird angesichts der un-
iibersehbaren Armut und Gewalt nicht der Versuchung erliegen,
diese demoralisierten, wirtschaftlich ohnmichtigen, scheinbar nur
unmiindigen, des Lesens und Schreibens vielfach nicht michtigen
Menschen zu Objekten einer gutgemeinten Wirtschafts- und Ent-
wicklungshilfe, eines Alphabetisierungsprogrammes oder - was
noch schlimmer ist - einer Glaubensvermittlung oder moralischen
Aufriistung zu machen? Genau dieser wirtschaftlichen, bildungs-
politischen und pastoral-katechetischen Versuchung will die la-
teinamerikanische Kirche in ihrer auf Subjektwerdung innerhalb
der christlichen Gemeinde ausgerichteten Praxis widerstehen.

Wer den Delegierten zum Basisgemeindentreffen in Sio Luis
persdnlich begegnet ist - jenen einfachen, aufrechten Frauen und
Minnern aus ganz Brasilien, die im Kampf um das alltdgliche
Uberleben ihrer Familien, in der bedriickenden Wahrehmung ge-
sellschaftlicher Ungerechtigkeit und in einer tiefen Verwurzelung
im Evangelium ihr Leben fiir andere aufs Spiel setzen -, wird nicht
mehr an deren miindigem Subjektsein zweifeln. Und dennoch
sperrt sich etwas dagegen, unsere in der nordlichen Hemisphére
entwickelte und vorrangig auf das Individuum bezogene Entwick-
lungs- und Bildungslogik auch im siidlichen Weltkontext als glltig
anzunehmen. Soweit ich es beobachten konnte, geht es in den Ba-
sisgemeinden nicht um die Mindigkeit und das individuelle Sub-
jektsein an sich. Es ist eine Subjektwerdung und Miindigkeit inten-
diert, die aus engagierter Solidaritat mit all jenen resultiert, denen
Subjektsein und Miindigkeit infolge von Unrechtsstrukturen von
vornherein abgesprochen werden. Durch das selbstverstindliche
Ineinander von Tun und Lassen, von Aktion und Kontemplation in
den lateinamerikanischen Basisgemeinden - die bei allem gesell-
schaftspolitischem Einsatz fiir Gerechtigkeit, spirituell in der ji-
disch-christlichen Botschaft verankert und in Gebet, Feier und
Kontemplation alltiglich verwurzelt sind - bleibt es nicht bei einer
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~diinnen” Solidaritdt im Sinne von: ,Wir sitzen alle im selben Boot
und miissen uns daher zusammenschlieBen“. Es geht um eine, in
der Gottes- und Menschenliebe geradezu mystisch verwurzelte,
sdichte* Solidaritit, in der die anderen in der Gemeinde nicht nur
als Mitkampferinnen und -kdmpfer, sondern als von Gott ge-
schenkte ,Andere” im Wir des Volkes Gottes bzw. am ,Leib Chri-
sti“ (vgl. 1 Kor 12,12-27) erkannt werden. Man kénnte von einem
prophetischen Subjektsein aus dem Glauben an eine universale,
von Gott geschenkte Verbundenheit der Menschen, vor allem der
Armen und Ausgeschlossenen - also von einer prophetischen
Miindigkeit wider alle Entmindigungsvorgiange - sprechen.

Ich und/oder Wir?

Das mitteleuropdische Lernen ist - wie wir gesehen haben - primar
auf den einzelnen Menschen und seine Identititsentwicklung zen-
triert. Der/Die ecinzelne steht, je héher der Bildungsanspruch ist,
umso mehr in Konkurrenz zum anderen und grenzt sich von ihm
ab. Das konkurrierende Lernen beginnt spitestens in der Schule
und endet an der Universitit, im Beruf und in den Fortbildungs-
einrichtungen. Der Lernerfolg wird in Abhebung zum geringeren
oder zum MiBerfolg des/der anderen gemessen.

Bei meinen Lateinamerikaaufenthalten, und speziell beim jiing-
sten Treffen der Basisgemeinden Brasiliens, hatte ich den Eindruck,
daB in diesen Gemeinschaften das Ich eine andere Rolle spielt als
bei uns. Zwar haben Menschen, die {iber Jahrhunderte abhdngig
waren, und die - wie Paulo Freire sagt — das BewubBtsein der Un-
terdriicker integriert haben, gerade in den Basisgemeinden in
milthsamen Lernprozessen gelernt, zu sich, zur eigenen Meinung
und Option zu stehen. Doch dieses Bewultsein eigener ldentitit
isoliert nicht von den anderen und fithrt nicht zu {ibertriebener
Konkurrenz mit ihnen. Tendenziell kommt das Wir vor dem Ich.
Bevor beim Treffen der Basisgemeinden die einzelnen in Klein-
gruppen ihre jeweiligen Erfahrungen zu den Themen des Treffens
zum Ausdruck brachten, wurde intensiv das Wir der GroBgruppe
gepflegt. Es wurde miteinander gefeiert, getanzt, gesungen, gebetet
und das Wort Gottes bedacht. In den langen ,Wir-Phasen” wurde
die Zusammengehorigkeit in einer Weise gelebt, die uns immer
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wieder erstaunt hat. Dabei ging es nicht um methodische Tricks,
die eine bestimmte Dynamik der GroBgruppe auslosten und ein
+Wir-Gefiihl* produziert hatten. Vielmehr wurde hier ein offener
Raum fiir das nicht Machbare geschaffen, eine Bedingung fiir die
Maoglichkeit, das geschenkte Wir im Geist des Lebens und der Zu-
gehorigkeit zu erfahren.

Ich habe mich oft gefragt, woher das Geschenk einer Wir-
Erfahrung, die der individuell-subjektiven Erfahrung vorgingig
oder zumindest von dieser nicht abgekoppelt ist, kommen mag. Es
ist mir klar, daB die existentiellste Frage bei den Armen heiBit:
+Wie iiberleben WIR"? In den christlichen Basisgemeinden ent-
steht auf diesem Hintergrund die Frage: ,Wie leben und iiberleben
wir miteinander in einer Weise, die beriicksichtigt, daB niemand
zum Opfer des schreienden wirtschaftlichen und gesellschaftlichen
Unrechtes wird?* Wie entsteht ein solches WIR-Bewuftsein?

Meine Geschichte als unsere Geschichte

In unseren kirchlichen Bildungskonzepten wurde in den letzten
Jahren die Lebens- und Glaubensbiographie als theologischer Ort
entdeckt. Lebenslaufe werden beschrieben, gemalt und auf die Fra-
ge hin besprochen, welche biographische Erzdhlung das Leben ei-
nes Menschen bestimmt. Ich schitze diese biographische Arbeit
sehr. Trotzdem ist mir speziell bei zwei Gottesdiensten in brasilia-
nischen Basisgemeinden am Stadtrand von Sio Luis auch eine an-
dere Form der Lebens- und Glaubensgeschichte zugidnglich gewor-
den: Bei den Gottesdiensten dort wurden nicht -einzelne
Glaubensgeschichten erzihlt oder — wie es bei charismatischen Ge-
beten vorkommt - Lebenszeugnisse durch einzelne gegeben. Am
Beginn jedes Gottesdienstes wurde zunéchst die Geschichte des je-
weiligen Wohnviertels erzihlt. Und das war immer eine politisch
brisante Geschichte; eine Geschichte der Landbesetzung, mit all
den existentiellen Erfahrungen von Obdachlosen, die sich mit Kind
und Kegel in einem Gebiet niederlassen, aus dem sie jederzeit wie-
der vertrieben werden kénnen. Es ist die Erzahlung der Solidaritit
fiireinander: ,Manchmal konnte ich nicht einmal die Wische wa-
schen, es muBite jemand aus der Nachbarschaft auf unser Haus
aufpassen”, sagte eine einfache Frau. Die gemeinsame Geschichte

94 Matthias Scharer



gibt Hoffnung und Mut, auch die schwierige Zukunft in die Hand
zu nehmen und sich nicht entmutigen zu Iassen.

Die Erzdhlungen von der Landbesetzung oder von der Besied-
lung eines Stadtrandviertels durch Obdachlose ist in christlichen
Basisgemeinden eine gemeinsame Glaubensgeschichte. Sie basiert
auf dem tiefen, glaubigen BewuBtsein, daB Gott sein Volk aus der
Not, Knechtschaft und Sklaverei herausfiihrt und ihm das neue
Land schenkt. So gehoren fiir diese Christinnen und Christen die
jidisch-christlichen Befreiungserzihlungen nicht der Vergangen-
heit an, sondern erweisen sich in der Gegenwart als wahr. In ihrer
eigenen ,Wir-Geschichte" vergegenwairtigt sich das biblische Ge-
schehen: In der brasilianischen und weltweiten Ausbeutungsgesell-
schaft ist die dgyptische Knechtschaft erlebbar. Gott fithrt uns, ei-
nige obdachlose Familien, zusammen, und ER schenkt uns einen
bescheidenen, von der Stadtverwaltung hart ertrotzten Wohnplatz
und ein paar Hiitten, die wir darauf errichten.

Wie sehr bei diesen Aktionen die traditionelle Glaubigkeit und
das politische BewuBtsein ineinandergreifen, wurde beim Treffen
der Basisgemeinden deutlich. In der Sektion ,Basisgemeinden und
Volksreligiositit* sollte in den Untergruppen ein konkreter Beriih-
rungspunkt zwischen der traditionellen Glaubenspraxis und dem
Glaubensvollzug der Basisgemeinden dargestellt werden. Alle
Gruppen entschieden sich fiir die Wallfahrt. Nun wurden traditio-
nelle Wallfahrten ,gespielt”. Doch aus dem Rollenspiel wurde tief-
glaubiger Ernst. Die einzelnen Gruppen gestalteten so eindrucks-
volle Wallfahrten, denen sich auch die ,Zuschauer” nicht entziehen
konnten und innerlich tief beteiligt wurden. Doch was geschah bei
diesen Wallfahrten, auf denen die Bibel zusammen mit vielen Hei-~
ligenfiguren in der Mitte der Prozession getragen wurde? Die tra-
ditionellen Gebete vermischten sich mit Protesten gegen die unge-
rechte Politik der Landspekulanten. Transparente wurden aufge-
zogen, und im Nu war aus der traditionellen Volkswallfahrt eine
politische Demonstration fiir Gerechtigkeit geworden. Diese De-
monstration verlor aber keineswegs ihiren religiosen Charakter. Der
solidarische Kampf des Volkes um Gerechtigkeit und das inbriin-
stige Gebet zum Gott des Lebens und der Freiheit sind eins. Darin
sind alle Betroffenen geschwisterlich vereint, unabhingig davon,
ob sie sog. Laien, Priester, Bischiofe oder Theologinnen und Theo-
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logen sind. Wie ausgezehrt erscheinen demgegeniiber viele Formen
unserer eigenen Wallfahrtspraxis!

Bischife und ,Laien” lernen miteinander

LHier gibt es keine reservierten Stiihle fiir uns“, sagte uns einer der
Bischofe, der wie die meisten anderen seiner 60 Mitbriider in kurz-
armeligem Hemd, in Jeans und Sandalen am Treffen der Basisge-
meinden teilnahm. Auf die Rolle der Theologinnen und Theologen
beim Treffen der Basisgemeinden angesprochen, sagte eine der Ko-
ordinatorinnen selbstbewuft: ,Sie haben eine einmalige Lernchan-
ce.“ Tatsdchlich war das Treffen der Basisgemeinden eine grofe
Lern- und Feiergemeinschaft aller ,Stiinde" in der Kirche; eine Fei-
er- und Lerngemeinschaft, welche die Gemeinschaft aller Glauben-
den nicht in erster Linie als hierarchisch gegliedertes System, son-
dern als Vorahnung des Beziehungsreichtums des einen und
dreieinen Gottes sichtbar machte.

Diese Gemeinschaftserfahrung, so wurde uns von den Vorbe-
reitenden des Basisgemeindentreffens glaubhaft versichert, verlauft
keineswegs harmonisch und konfliktfrei. Es gab im Vorfeld grofie
Auseinandersetzungen um Fragen der Zustdndigkeit sowie der in-
haltlichen und methodischen Gestaltung des Treffens. Es gab Ver-
stindnisschwierigkeiten zwischen Bischéfen und Laien. Durch ei-
nen krisenhaften ProzeB hindurch wurde ein neues Miteinander
gewonnen. Besonders eindrucksvoll war die starke Position der
Frauen in den Liturgien und Veranstaltungen {mit Ausnahme der
eher bischéflich geprigten AbschluBlliturgie). Und gleichzeitig war
ein liebevoll achtsamer Umgang mit der Kirchentradition sptrbar:
.Mit der romischen Kirche ist es wie mit unserer alten Grofmut-
ter”, sagte uns ein wegen seiner tiefen Spiritualitdt und Uberzeu-
genden Solidaritit mit den Armen weit {iber Brasilien hinaus be-
kannter Bischof: ,Man achtet und schitzt sie ob ihres Alters und
ihrer Lebenserfahrung, aber sie versteht manches nicht mehr, was
uns in den jungen Kirchen bewegt.” Der achtungsvoll gelassene
Umgang miteinander zeigte {iberzeugend, wie unnétige Hierarchi-
en abgebaut und neue Kommunikationsméglichkeiten in der Kir-
che gewonnen werden koénnen, ohne daB die Notwendigkeit des
Amtes in der Kirche grundsitzlich in Frage gestellt wird.
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3. Den Blick weiten

~Wem gehorst du zu?*

~Wem gehdrst du zu?*, so fragte man in meiner Heimat Menschen,
deren Namen man erfahren wollte. Die ldentitit der Kinder,
Jugendlichen und Erwachsenen wurde auch bei uns durch ihre Zu-
gehorigkeit bestimmt. Die Zugehorigkeit zur GroBfamilie, zur Ver-
wandtschaft, zum Dorf, zur gesellschaftlichen Klasse usw. konnte
zur Last werden, wenn man sich daraus freistrampeln, endlich ,,ich
selbst” sein und die eigenen Entscheidungen treffen wollte. Die
Entwicklung zur autonomen Miindigkeit konnte durch eine
lebenslange Wir-Zugehorigkeit behindert, ja unmoglich gemacht
werden. Dies war besonders dort der Fall, wo starke, meist mannli-
che Autorititen das ,Miindel* abhingig gehalten haben. Daf Kir-
chen fiir solche Abhingigkeitsverhiltnisse besonders anfillig wa-
ren und es bis heute sind, belegen viele Biographien.

Nicht zuletzt dieses Abhingigkeitstrauma schuf das andere
Extrem, das gegenwartig unsere westlich-nérdlichen Gesellschaften
in weit groBerem Umfang zu erfassen scheint als die alte Unmiin-
digkeit auf Grund abhingig machender Zugehérigkeiten: die Bin-
dungslosigkeit und Unverbindlichkeit, die dazu fiihrt, daB sich
viele Menschen nirgends mehr zugehorig wissen. Das Kind wurde
mit dem Bade ausgegossen, und so sind wir in der Erziehung und
Bildung sowohl durch (alte) Bindungsingste als auch durch (neue)
Zugehorigkeitsdefizite herausgefordert. Wie aber kénnen neue, im
Hinblick auf das Autorititsverhiltnis ,,ausbalancierte” Zugehorig-
keiten geschaffen werden? Der Traum von vielfiltigen, relativ un-
verbindlichen und schnell wechselnden Zugehérigkeiten - typisch
fiir die sog. Postmoderne - scheint die Wir-Bediirftigkeit des
Menschen nicht zufriedenzustellen, weil spitestens in Krisensitua-
tionen stabile Zugehorigkeiten erhofft und ersehnt werden.

Das Ich wird am Du und im Wir

Die Konzentration auf das autonome Subjekt, das aus den unter-
schiedlichen Abhingigkeiten herausreift, SelbstbewuBtsein entwik-
kelt, sich abzugrenzen lernt und auch zur religios-kirchlichen
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Miindigkeit herangebildet wird, kann den Blick auf die lebenslange
Bezogenheit des Menschen verstellen. Von Martin Buber kennen
wir das lebenerschliefende Bild, da8 der Mensch nur am Du zum
Ich wird. Diese anthropologisch vorgegebene, lebenslange Interde-
pendenz des Menschen muB aus der lateinamerikanischen Per-
spektive tiber das Du hinaus auf das Wir ausgeweitet werden; auf
ein Wir also, das nicht nachtraglich aus den autonomen Subjekten
durch didaktische Kunststiicke hergestellt wird, sondern das aus
dem Glauben an den einen und dreieinen Gott heraus, der Bezie-
hung ist, allen Menschen geschenkt wird - insofern sie es nicht
durch ein eindimensionales Menschenbild ausblenden.

Wer z. B. in der Schule auf das ,geschenkte Wir* aufmerksam
geworden ist, der wird etwa ,soziales Lernen® nicht nur abgeson-
dert vom sonstigen Schul- und Unterrichtsgeschehen in einem ei-
genen Unterrichtsgegenstand durchfithren - wie es bei uns vielfach
iiblich ist -, sondern er wird die kommunikative Schul- und Un-
terrichtswirklichkeit - die Wir-Situation - an sich ins Auge fassen
und positiv zu verdndern suchen. Auf diesem Hintergrund wird der
Widerspruch einer Schule deutlich, welche die Integration behin-
derter Kinder und Jugendlicher ablehnt und gleichzeitig soziales
Lernen als Unterrichtsgegenstand einfiihrt. Im Hinblick auf das
Lernen Jugendlicher und Erwachsener wird sich die kirchliche
Aufmerksamkeit stirker auf jene Lernbereiche richten, in denen
Menschen aus spezifischen Betroffenheiten heraus von vornherein
ein Wir entwickeln. Das sind vor allem die neuen sozialen Bewe-
gungen wie Biirgerinitiativen, Okologiebewegung, Friedensbewe-
gung, Frauenbewegung oder der konziliare ProzeB fiir Gerechtig-
keit, Frieden und Bewahrung der Schopfung. Angesichts globaler
(Uber—)Lebensfragen kann ein friedliches, gewaltfreies Zusammen-
leben der Menschen {iber kulturelle Identitdten hinweg nur in ei-
nem interkulturellen BewuBtsein der einen Welt und Menschheit
moglich werden.

An die Kirchen ist die herausfordernde Frage zu stellen, ob sie
diesem Geist - der nicht zur Verteidigung des eigenen Kirchturms
und der Pfarrgrenzen weht, sondern die Offnung auf die Trauer
und Angst, die Hoffnungen und Freuden aller Menschen der einen
Welt ermoglicht ~ Raum geben. Kurz gesagt: ob die Kirche oder
das Reich Gottes Prioritét hat.
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Das kommunikative Lernen der Kirche

Das Lernen der Kirche ist deshalb besonders herausfordernd, weil
es eine Institution und darin handelnde Menschen betrifft, die oft
der irrigen Meinung sind, bereits ausgelernt zu haben. Die er-
wachsenen und verantwortlichen , Autorititen” der Kirche, die Bi-
schéfe, Seelsorgerinnen und Seelsorger, Katechetinnen und Kate-
cheten, Theologinnen und Theologen usw. sollen ja das Erlernte an
die nichste Generation weitergeben. Vielfach verstehen sie sich bis
heute auf ihre je spezifische Weise als die ,authentischen Lehrerin-
nen und Lehrer des Glaubens®, die das ,Glaubensgut* so auszule-
gen und ,vorzusprechen“ haben, dafBl es die ,gewShnlichen* Men-
schen nachsprechen, ja nachvollziehen konnen. Die Mitsprache ist
mitunter nur dort wirklich willkommen, wo sie den jeweiligen
kirchlichen oder theologischen Sprechakt nicht stort oder ihm
nicht zuwiderléuft.

Beim Treffen der brasilianischen Basisgemeinden wurde eine
Lernkultur zwischen den unterschiedlichen ,Stinden“ der Kirche
erkennbar, die auf eine Selbstartikulation des Lebensglaubens aus-
gerichtet war und daher keine und keinen entmiindigte; niemand
war nur Lehrer oder nur Schiiler des anderen. Es ging nicht nur um
eine generationen- und kulturen-, sondern auch um eine stinde-
ibergreifende Erfahrung des Lernens, fiir die das ,geschenkte Wir*
die Basis bildete.

Der ,Abbau der Hierarchien" liegt auch bei uns - zumindest au-
Berhalb der Kirche - im Trend: Betriebe verindern ihre hierarchi-
schen Strukturen auf mehr Mitentscheidung und Mitverantwortung
aller hin; das schulische und auch das universitire Lernen wird -~
zumindest dem Vorhaben nach - seit Jahren demokratischer; diese
MaBnahmen einer horizontaleren Verantwortung und Lernkultur
dienen der Effektivititssteigerung. Sie passen sich in den Wirt-
schafts- und Bildungsmarkt dort ein, wo eine Gewinnmaximierung
erwartet wird.

Die lateinamerikanische Perspektive eines kommunikativen Ler-
nens der Kirche ist nicht markt-logisch. Sie ist theo-logisch im
Wesen des einen und dreieinen Gottes, der Beziechung ist, begriin-
det. Das geschwisterliche Voneinander- und Aneinanderlernen in
der Kirche ist kein Modetrend und keine besonders effektive Me-
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thode der GlaubenserschlieBung, es ist jene Form des Lernens der
Kirche, die ihr wesentlich eingestiftet ist und in der sie authentisch
ihren Wahrheitsanspruch vertritt. Von einem solchen Lernen hit-
ten wir auch in der Kirche bei uns viel zu lernen.
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